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Oqueé?

Alingua Ioruba € um dos saberes que
contempla em larga escala as Casas

de Axé do Brasll, sendo o pais fora do
continente africano que mais fala esta
lingua, ficando conhecida como
Lingua-de-Santo ou Girla-de-Candomblé
(COSTANETO, s.d.). E nos Terreiros

onde os cultos, praticas e saberes recriam

amemoria, a grafia e fonética, permitindo
cruzamentos com a lingua nativa,
celebrada sua musica em que cada Orixa
tem sua reveréncia, Seus rituais.
Lembramos que o léxico

das comunidades religiosas
afro-brasileiras & demasiado extenso,
podendo haver alteracao de uma nacao
para outra. O alfabeto lorubg, sequndo

a linguista Sachnine (1997) é composto
de: A B,D,E, F,G,CB,H,I,J,K L MN,
O,P,R,S, T,U, W, Y, nao existindo os
grafemas: C, C, O, V, X e Z. Esta é uma
lingua que apresenta uma diferenciacéo
das tonicidades das vogais e consoantes
da lingua portuguesa, os sinais também
nao procedem da mesma forma; muitas
palavras sdo alomorfes, ou seja, mesma
grafia, mas com distincao fonética.

Historia

O Iorubé é uma linguagem propria que
fazia parte da vida cotidiana de negros

e negras que vieram ao Brasil no periodo
colonial e forcosamente foram retrados
de seus paises em Affica, capturados
para o trabalho escravo — um momento
nebuloso de nossa historia. Seu
enraizamento esta no repasse do saber
entre as geracoes, com origem nos
diversos grupos étnicos, clas e nacoes,
sendo hoje praticada com maior énfase
entre as comunidades afro religiosas,
sendo os Terreiros um lugar privilegiado
para conhecer essa lingua originaria.
Em Camaragibe e em toda a Regiao
Metropolitana de Recife, ha um numero

inventariocamaragibe/saberes/ioruba/27/01/2025 | pag 01/08

INVENTARIO PARTICIPATIVO
DOS BENS CULTURAIS

DE CAMARAGIBE

Terreiro Egbé Orisa Nag6-Vodun.
Foto: Josivan Rodrigues

DESCRICAO DE IMAGEM: Foto colorida na horizontal de
pessoas em um terreiro. A esquerda e mais a frente, uma
mulher negra de trancas perfilada para a direita. Ela
veste blusa branca, brincos de buzios e olhos fechados.
Ao fundo, fora de foco, duas mulheres negras de turbante
e roupas brancas de pé e perfiladas para a esquerda e,
por tras delas, dois homens com roupas brancas
sentados.

expressivo de Terreiros que sao
os guardices desta ancestralidade que
integra nossa identidade cultural.

Hoje em dia existem varios dicionarios
sobre loruba, cuja grafia pode se da
também como Yoruba. Como essa lingua
faz parte de uma oralidade ancestral, o
seu repasse é feito entre as comunidades
negras, caso dos Terreiros e Quilombos,
como informa Pai Gilmar Camara,
reconhecido Babalao e Babalorixa do
Quilombo dos Camaras, situado no bairro
de Vera Cruz, e integrante do Movimento
dos Povos Tradicionais da Cidade
(MPTC).

Estima-se que os Terreiros de
Camaragibe intercalam, em maior

ou menor grau, o idioma Ioruba em seus
ritos. Identificamos, através da pesquisa
“Mapeando o Axé” (2010), que, em
Camaragibe, existem 23 Casas

de Candomblé, 5 de Jurema, 7 casas

de Religiao Nago e 19 de Umbanda
(https://www.mapeandoaxe.org.br/cd/pag
inas/oprojeto.htm.). Pernambuco tem
uma forte ligacdo com as religides de
matriz africana, desde sua colonizacao,
sendo um grande polo acucareiro,
atribuindo mais tarde uma tradicao as
praticas afro-indigenas religiosas mais
comuns, como o Catimbo/Jurema, a
Umbanda, o Xang6 pernambucano e o
“Xangd Umbandizado”, de acordo com
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Pessoas Envolvidas

Considerando a realizacao

do idioma Toruba dentro dos
terreiros, as pessoas envolvidas
a pralicarem a lingua vém
atreladas aos mais velhos,
repassando para 0S mais novos,
temos as figuras dos Tatalorixas
(grau méximo concedido ao
lider religioso), Babalorixas (Pais
de Santos) e das lalorixas (Maes
de Santos), sendo esses 0s
maiores detentores da lingua e
da transmissao; as Ekedis
(zeladoras dos orixas), figuras
femininas de muita importancia
para a manutencao dos cultos

e das atividades no Terrelro,
principalmente na conducao
para 0s ensinamentos aos
iniciantes; os Alabés (o Oga
percussionista mais velho da
Casa) & um forte aliado da
transmissao do tocar o
Instrumento, auxiliando no
desenvolvimento dos canticos,
entoando as palavras para 0s
demais Ogas (0s mais Novos
instrumentistas dos Ilus,
atabaques e varios outros
instrumentos percussivos),

e esses para com os lads (Filhos
da Casa) que aprendem todos
em conjunto, e transmitem seus
ensinamentos nao deixando

a tradicao findar. Lembramos
que existem pessoas que
frequentam os Terreiros sem
necessariamente serem
Iniciadas, mas mantém um
vinculo e algumas comunidades
estudantis e académicas, sendo
assim, alguns conhecimentos
em menor grau, alcancam essas
pessoas.

loruba

0 antropologo Roberto Mota (1991).

Essas religides contemplam uma forte
tradico afticana, transversalizando com
as religioes de matriz europeia e indigena.
Dessas, ao que se implicam as tradicoes
africanas, as que mais influenciaram
nossa cultura linguistica foram as dos
povos Bantos e as dos Sudaneses.

Os Bantos foram os primeiros a
aportarem no Brasil, tendo uma
“Influéncia linguistica dos falantes

do Quimbundo, Quicongo e Umbundo,
antigo Reino do Congo, em especial

o territorio onde hoje se localiza o pais
de Angola, além das demais colonias
portugueses na Africa” (COSTA NETO,
s.d. p. 3), sendo uma lingua muito falada
nos Candomblés de Angola, idealizado na
Bahia e no Omoloco do Rio de Janeiro.
Ainda pensando em uma decodificacéo
rapida dos Candomblés do Brasil, eles
estao escritos além das nacoes de Angola
e Omoloco, também no Ketu, Jeje, Efon,
llexa, Batuque, Nago, Xang6, Mina, entre
outras variantes.

Os Sudaneses carrespondem ao sequndo
povo a adentrarem no Brasil, porém,
mantendo uma maior influéncia

do dialeto pelo grupo da Nacdo Ketu.

Os Sudaneses sao falantes do loruba

e Ewe, localizados nos paises do Oeste
Africano, territorios da Nigéria, Benin

e Togo. Sabendo de sua importancia
enquanto dialeto africano mais falado no
Brasil, o antropologo Pierre Verger (1996)
nos apresentara um quadro desta lingua:

“O termo ‘yorubd’, escreve S. O. Biobaku,
‘aplica-se a um grupo linguistico de varios milhoes
de individuos.” Ele acrescenta que, ‘além da
linguagem comum, os yoruba estao unidos por
uma mesma cultura e tradicoes de sua origem
comum, na cidade de Ifé, mas nao parece que
tenha jamais constituido uma tinica entidade
politica e também é duvidoso que, antes do século
XIX, eles se chamassem uns aos outros por um
mesmo nome’. A. E. Ellis mencionou-o,
judiciosamente, no titulo do seu livro The yoruba
speaking people (‘Os individuos que falam iorubd’)

dando a significacdo de lingua a uma expressao
que teve a tendéncia a ser posteriormente aplicada
a um povo, a uma nacao ou a um territorio.”
(PIERRE VERGER, 1996. Apud, COSTA NETO, s.d.

p. 3).

Alingua Ioruba no Brasil pode ser
compreendida como uma continuidade
da fala tradicional dos povos de Affica,
perfazendo-se em grande diversidade,
nao podendo ser entendida de maneira
simples e fora do contexto cultural com
que atravessou ao longo dos séculos.
Como bem explica a linguista Sachnine
(1997):

“Nao existe uma lingua Yoruba (pode-se estimar
que exista aproximadamente 25 milhoes

de falantes do Yoruba), mas um dialeto com
prontincia diferenciada, o grau de incompreensao
varia fortemente de uma palavra para outra.

Os primeiros estudos sobre a lingua, nos meados
do século XIX, feitos pelos missionarios instalados
nos arredores do pais Egba, foram incorretos.
Mais tarde, quando se deu conta de sua
importancia historica, a fala também de Oyo fora
estudada. E a partir de seus primeiros estudos
que se desenvolveu um Yoruba basico - género de
lingua franca’ compreendida teoricamente

por todo o pais - que é ensinada, falada na radio,
na televisdo e introduzido na literatura escrita.”
(SACHNINE 1997. Apud, COSTANETO, s.d. p. 3.).

Como podemos ver, Sachnine informa
que é a partir da capital de Oyo, que
comecam a reconhecer a diversidade

do loruba, onde essa etnia deu inicio

a nacao Ketu. Existe em Pernambuco,
dentre diversos grupos culturais,

os de Afoxés, grupos de manifestacao
artistica que se apresentam em cortejos
ou em palcos, sempre entoando loas de
valorizacdo da ancestralidade

e identidade negra, sendo comum

a apresentacao de dancas, indumentarias
e musicas com influéncia fjexa, além de
carregarem consigo as Yalotins e
Babalotins - (objetos sagrados, em geral
confeccionados em madeira, que
representam os Orixas patronos da
agremiacao.). Dentre os Afoxés, existe

0 Alafin Oyo, que todos os anos se veste
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de vermelho e branco para homenagear
Xango (Deus do Fogo e Justica) ha 38
anos. Fazendo mencao no seu nome

e letras sobre a historia das realezas,

a comecar pelo nome “Alafin Oyo”,

que corresponde a uma nomeacao aos
que sucedem o trono de rei da cidade
de Oyo0. Na sua musica, abaixo, o grupo
se refere a capital loruba:

Eu vim da Africa

Eu vim da Africa, eu sou Nago

Sou de origem negra, sou filho de Alafin Oyo
Eu vim da Affica, eu sou Nago

Sou de origem negra sou filho de Alafin Oyo
Ha tempos atras me trouxeram para o Brasil,
Nas ondas do mar, bateram-me muito no navio.
A dor ndo passava e também ndo tinha fim
Mas nunca tive medo porque minha cabeca é de
Alafin

Eu vim da Affica, eu sou Nago.

Sou de origem negra, sou filho de Alafin Oyo.

( Afoxé Alafin Oyo)

A musica afrodiaspaorica, dentro ou fora
dos terreiros, carrega consigo elementos
estruturantes do saber ancestral que sao
repassados de maneira ltdica e didatica,
assim como a culinaria, seus ritos e sua
aprendizagem linguistica por meio da
oralidade, sendo demasiadamente
extenso o léxico afro-religioso brasileiro.
Nao podemos esquecer também da
terceira lingua mais falada

nas Casas-de-Santo da nacéo Jeje, que é
a Ewé ou Fon, uma variante do povo Kwa
do Niger-Congo, falada principalmente no
Togo. No Brasil, outra variante dos Ewé
ou Fon, é a Mina, utilizada a cerca de um
século e meio na cidade de Sao Luiz do
Maranhao no Terreiro Casa das Mmnas.

Onde esta?

O dialeto do lorubd, esta originalmente
localizado nos paises do oeste africano,
territorios como o da Nigéria (onde a lingua
loruba ¢ largamente utilizada, apesar do
francés ser o idioma oficial), Sudao, Benin,
Togo, parte de Camaroes, parte da Costa do
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Marfim e Burkina Faso. Fora do continente
afficano, o Brasil € considerado o pais que
mais se utiliza da lingua loruba, principalmente
entre os Filhos e Filhas de Santo, praticantes
do Candomblé, tornando-os um dos
depositarios mais fieis dessas tradicoes. Cuba
vem como 0 sequndo pais que mais flexiona a
lingua fora de Africa. Sua presenca no Brasil
esta datada desde o século XVI, contudo da-se
em grande medida pela vinda do povo Oyo no
século XIX. Estando bastante demarcada nos
Terreiros de Pernambuco a lingua lorubg,
popularmente chamada de Nago, ja fugindo do
loruba da Nigéria e de Oyo, temos a lingua dos
Bantos conjuntamente com a portuguesa,
influenciando os Candomblés do Brasil.

Pai Gilmar Camara, que é também historiador,
nos conta que o dialeto loruba toma uma
proporcao maior em Pernambuco por volta de
1822, pela figura de Aduakambé, um
descendente de Bambushé Adinimodo, que é
uma figura falante do loruba, que chega ao
Recife em 1639, fazendo historia junto ao
Quilombo dos Palmares, disseminando a
religiao candomblecista do Nago-Vodum.

200 anos depois, Aduakambé chega ao Recife,
constitui familia e se instala pela Rua Imperial
no centro do Recife, onde vai se localizar
também um dos primeiros Terreiros da capital.

Outro momento marcante se da em 1912,
quando o africano por nome de Jodo Gogo
Xara, que era conhecido como Jodo Alagba,
constitul sua familia na Rua do Dendé,
localizada no bairro da Mangabeira em Recife.
Xard traz a tradicao Fon/Fonbé do Candomblé
Jeje, uma variante do lorubé praticada na
Nigéria.

Periodos Importantes

Século XVI - A lingua loruba chega ao
Brasil com os diversos povos africanos
que foram escravizados para servir ao
sistema colonial.

1639 - A chegada do icone Bambushé
Adinimodo, da religiao Nago-Vodum chega
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no Recife e propaga a religiao Fon/Fonbe,
variante do loruba.

Século XIX - o loruba se expande no
Brasil com a vinda do povo Oyo.

1822 - Chegada de Aduakambeé no Recife,
descendente de Bambushé Adinimodo.
Funda um Terreiro e propaga ainda mais a
lingua.

1840 - Chega o sobrinho de Aduakambe,
Claudino Bambusé Obtiko,

1844 - Claudino Bambusé Obtiko se
estabelece na Rua do Dendé, Magabeira,
Recife.

1999 - Instalacdo do Terreiro Egbe Orisa
Nago-Vodun/Terreiro dos Camaras, em
Camaragibe. Anteriormente localizado no
Carrego da Fortuna, Dais Irmaos, Recife,
sendo seu primeiro endereco em Nova
Descoberta, Largo de Dona Regina, Mae
de Gilmar Camara.

2000 - Pedido na Camara dos Deputados
para o registro do "Culto de Orunmila-Ifa"
como Patrimonio Cultural do Brasil, nos
termos do Decreto n°® 3.551, de 2000 que
institui o Registro de Bens Culturais de
Natureza Imaterial que constituem
Patriménio Cultural Brasileiro.

2005 - Reconhecimento do Oréculo,
praticado ha seis mil anos sob a égide de
Orunmila-Ifa, possuidor da sabedoria
suprema, pela Organizacao das nacoes
Unidas para a Educacao, Ciéncia e Cultura
(Unesco) como Patrimoénio Imaterial da
Heranca Oral e Cultural da Humanidade.

Significados

Os significados da lingua lorubd, no Brasil,
estarao sendo transmitidos, a principio, pelo
tronco familiar onde essa lingua é executada,
0U Seja, em malor grau nos Terreiros

de Candomblé ou em seus Quilombos, sejam

eles urbanos ou rurais, que exercam

as praticas do Candomblé. Sendo assim,

ela é caracterizada no Brasil como uma Lingua
de Terreiro, sendo um elemento agregador,
transmitida pela oralidade entre seus familiares
e rmaos e rmas de fé cotidianamente

ou em momentos religiosos, nas loas, no
cantar e dancar, nas saudacoes aos Orixas,
estabelecendo assim codigos aos signos que
materializam-se em modos de saber-fazer,
nomeando coisas e pessoas. Temos aqui
exemplos de palavras em loruba que sao de
uso comum nos Terrerros:

Ade - coroa

Awo - mistério

Babé mi - meu pai

Bukin - abencoar

lé Ase Ogun - Casa da Forca de Ogum
0Ode - cacador

Oluwo - babalawo

omo - filho

Ona - caminho

Onilé - dono da casa

Ori - cabeca

Owd eyo mé rin - quatro buzios
Padeé - reunir

Yemoja - divindade

Alinguagem ¢ plastica e se adapta aos
contextos mais diversos, por onde sua
estrutura vai sendo recriada e traduzindo os
modos de ser e estar no mundo. Assim,
destacamos a existéncia do “Pajuba”, um
dialeto que se origina do loruba-Nago e,
segundo a literatura corrente, comeca a ser
falado no periodo da ditadura militar no Brasil.
Em melo a ntensa repressao policial ou para
despistar o assunto, muitas travestis e
transexuals criaram uma forma de
comunicacao performativa e subversiva que
possul espaco Importante até hoje entre as
pessoas LGBTQIAPN+.

Preservagdo e Manuten¢do

Sabendo que a vivéncia da lingua loruba
se encontra em maior énfase nas Casas
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de Terreiros de Candomble, a sua
preservacao e manutencao tem se dado
através de uma linhagem de parentesco
produzida por lacos afetivos por irmas

e Irmaos que professam a fé e esta
associada a manutencao do espaco
simbolico que constitui os Terreiros e suas
atividades, sendo fundamentais também
para a continuidade da lingua loruba.

Quase sempre, essas familias
compartilham praticas litirgicas
afrodiasporicas, ou no movimento de uma
reafricanizacao, sempre voltadas ao
reconhecimento de suas identidades
étnicas. Demonstraremos essa
conservacao e manutencao estabelecidas
por dois grandes candomblecistas
pernambucanos, o Felipe Sabino da Costa
e 0 Joao Gogo Xara:

“O Felipe Sabino da Costa, de Agua Fria, do Terreiro
do Pai Adao, & uma das figuras que normalmente
voceé vai encontrar em qualquer pesquisa! Muito
citado e pelo conhecimento da oralidade também
que ele estabeleceu, por exemplo, uma regra que
ndo se tomava café, nem se almocava, nem jantava,
falando em portugués dentro do Sitio. Entao, isso
deu uma percepcao de se continuar ou manter a
lingua viva. (...) O povo de Aduakambé, de Joao
Gogo Xara, ascendentes de minha familia, vao
tambeém fazer essa coisa de ninguém se tratar pelo
nome daqui, sabe? ‘Do portao para fora, & Gilmar!
Para dentro, ¢ Ifa Lobi Onifade’. Mae Mirtes é
Igayomi Mosebolata. Outro exemplo € 0 nome
Oruko. Ninguém ia falar “fora” o lorubd, s6 dentro.
Com isso, temos essa “sequrada” de manter, néo
100%, mas se manter muita coisa da lingua loruba,
porque € interessante se ver que isso é para além
dos canticos. A maioria dos Candomblés no Brasil,
apenas tem salvaguardado, e isso é falado por muita
gente, a questao de estar guardado apenas no
cantico sagrado, nas rezas. Entao, a gente tem em
Pernambuco, duas familias que contribuiram para
que se mantivesse o loruba falado”. (Gilmar Camara)

Expressoes orais

As expressoes orais sao evocadas no
dia-a-dia, entre os praticantes

do Candomblé e em seus rituais,
exercendo a tradicao nas palavras

ancestrais. Para tanto, aparecem nas
performances dos cantos, das oracoes,
das saudacoes e das invocacoes,
simbolizando todo o ritual de poder

€ acao.

Diferente do texto escrito, a palavra

é considerada um potencial cognitivo,
inscrito nas capacidades humanas,

e principalmente difundido entre

as comunidades africanas e afrobrasileiras,
onde se mantém atraves dela as suas
1dentidades culturais, tornando vivas as
memorias ancestrais e de suas divindades.

Na Casa de Axé Egbé Orisa Nago-Vodun/
Terreiro dos Camaras, as expressoes orais
se dao no conceito do Adurd, que sao

as rezas; o Oriki, as invocacoes; We,

que sdo saudacoes; e Orin, que sao
canticos sagrados. Esses quatro
fundamentos orais estao inseridos em
todos os rituais da casa. Vejamos algumas
frases e palavras de saudacoes para
determinados Orixas:

Esu (Exu). Saudacdo: Esu e, Laroye |
[Viva Exu!]

Ogun (Ogum). Saudacdo: Ogun ye, pataki
ori Orisa! [Salve Ogun, Orisa importante
da cabecal]

Oso0si (Oxossi). Saudacdo: Ode, oke aro!
[Salve o Oxo6ssi, 0 Cacador!]

Songo (Xango). Saudacao: Ka wooo, ka
biye si! [Podemos olhar Vossa Real
Majestade!]

Ostn (Oxum). Saudacao: Rora Yeye o fi
dé ri omon! [Mae Cuidadosa, aquela que
usa coroa e olha os seus filhos!]

Yemonja (lemanja). Saudacao: Eéru Iya !
[Mae das Espumas das Aguas!]

Oosadla (Oxald). Saudacdo: Eepaa Baba,
Orisa’'nla, Orisa oke ninu won gbogbo
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Orisa! Eépaa Baba! [Respeito ao Pai, O
grande Orixa, mais alto dentre todos os
Orixas! Respeito ao pai!]

Transmissdo do Saber

Os codigos linguisticos do Toruba se
desenharam no Brasil como uma forma
de resisténcia, garantindo o repasse

de informacoes e a continuidade

de praticas e saberes que se desdobram
até os dias atuais. O compartilhamento

e a transmissao do loruba dao sentido

a existéncia, nomeando todas as coisas

e permitindo a existéncia de uma maneira
de ser e vivenciar o mundo. Os recursos
materiais de uma lingua residem no campo
do intangivel, daquilo que néo podemos
tocar, mas que podemos sentir, trata-se
do sensivel, da parte que nos move pelo
mundo, repercutindo entre sonoridades e
falas a nossa existéncia e identidade.

Alingua passa a resistir nas comunidades
negras, periferias e principalmente dentro
dos Terreros de Candomblé. Sua
transmissao acontece dos mais velhos
para 0s mais novos, vivenciada no
dia-a-dia, em momentos de descontracao
a0 ouvir uma musica nativa, ou dentro dos
seus processos sagrados, nos quais

o dialeto loruba é utilizado do comeco ao
fim. Tais rituais sao praticados em sua
maioria em Casas de Candomble, também
podendo ser vistos nos ritos da Jurema.
Os rituais sao realizados em torno de
celebracoes aos Orixas, Mestres, Mestras,
Caboclos/as, entre outros, a partir de
canticos, saudacoes, dancas, oferendas e
rezas em dedicacao aos seus preceitos.

Os canticos estao no campo do sagrado e
expressam a heranca de significados
culturas, littirgicos e pedagogicos, em
suas letras e em sua composicao musical,
com ilus, atabaques, agogos, agbés e a
partir das saudacoes, oferendas e rezas,
comumente vinculadas aos rituais, pois

fazem parte de um local simbolico, no qual
sdo utilizados materias para a producao
das oferendas, como os Ebos e os Padés.
As rezas sao, muitas vezes, efetuadas com
galhos de plantas, chas e banhos de ervas;
as dancas vem como uma louvacao aos
Orixas estabelecendo uma performance
de passos e gestos, vestimentas coloridas,
aderecos, e de objetos caracteristicos

de cada nacao.

Pai Gilmar Camara buscou decodificar o
loruba e nos fala como aprendeu e como
transmite para seus Filhos de Santo ou
comunidades interessadas em conhecer
a lingua:

“Em 1999 eu tinha muita curiosidade de traduzir os
canticos. Pronunciava, cantava, rezava e nao sabia
muita coisa porque a cada tempo que foi se
passando a gente vai falar de gestoes diferentes de
liderancas que tinham suas historias (...). E também
em 1999 eu conhedi Altair de Oliveira. Ele ja partiu
[faleceu]. Filho de Ogum, era um baiano que
também tinha a mesma problematica que eu, em
buscar conhecer e traduzir o idioma. Fle consegue
ter um contato com um adido da Nigéria, na época,
através da embaixada de Salvador, com isso,
conseguiu fazer um curso e fez uma viagem a
Nigéria, ele volta e dentro do composto, ele
escreveu algumas cantigas que é da memoria de I,
da familia dele, ele fez a traducdo, comecou a
estudar, eu tive acesso a esse escrito dele, quando
ai comecei a estudar s6 isso, pegando ali uma coisa
e outra, vendo que era convergente que a gente faz.
Pensel: meu Deus sera que € isso mesmo? Mas ai,
nao conhecia a questao do alfabeto e todas as
questoes gramaticais. Entretanto, em 2007, a gente
fol para Feira de Santana, eu e o saudoso Luis de
Agodo, fizemos um curso no CETRAB [Centro das
Tradicoes Afro-brasileiras] e justamente um
nigeriano estava la como professor, Adimula T sure,
foi onde comecamos a pegar esse tato com a
gramatica (...)” (Gilmar Camara)

Atraveés da realizacao do curso, Pai Gilmar
consegue um maior entendimento
gramatical, pois as pronuncias no
cotidiano ja lhes eram passadas por
heranca familiar. Pois, os cultos da Nacéo
Nago-Vodum sdo todos celebrados em
loruba. Com sua experiéncia no curso,

ele também passa a ministrar cursos
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de introducdo a lingua lorubg, no
Quilombo dos Camaras e para projetos
ligados a editais publicos. Em 2017,
ministrou o curso “Educa Preto”, onde
eram aprendidos os didlogos dos seus
antepassados, as variacoes dialetais
socials, cantigas e rezas religiosas. Ainda
em sua comunidade, Gilmar fez o “Fale
em loruba em Apenas Um Dia” inspirado
nas teorias de Paulo Freire, com frases

e objetos presentes, estendendo a todos
que tinham interesse na comunidade, sem
anecessidade de ser Filho de Santo.

Também de 2017 a 2021, promoveu
cursos para 30 terreiros e adentrou no
campo escolar de Natal/RN, chegando até
0 Reconcavo Baiano. Nesse projeto, nao
se limitou apenas ao dialeto religioso, mas
para as partes do corpo, utensilios

de casa, frases cotidianas, cumprimentos,
e arelacao numeral. Ele também executou
uma introducéo ao curso em faculdades
do Recife.

Avaliagdo

Os Terreiros de Candomblé atraves de
sua funcao social, que considera a
preservacao das praticas da cultura negra
e principalmente da lingua loruba, mantém
viva a preservacao do idioma, sendo ela,
transmitida dentro dos seus cultos para os
Filhos de Santo, assim como, para 0s
frequentadores ou ativistas do espaco, ou
seja nao iniciados, e para a comunidade
local, a pratica do dialeto.

Assim, as Casas de Candomblé entre
outras Casas de Axé, se tornaram um dos
depositarios mais fieis da tradicional
linguagem Ioruba, reconectando o Brasil a
cultura africana, nao deixando extinguir a
memoria, criando assim um senso de
reafricanizacao e resisténcia dos mitos, da
religido, da lingua, da gastronomia, dos
modos de fazer e estar no mundo.
Percebemos que a “demonizacao” que
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grupos conservadores e religiosos
imprimem sobre as Comunidades de
Terreiros, reverbera na ncompreensao e
ignorancia dessas pessoas afetando por
parte a lingua loruba. Dessa forma,
acarreta uma desvalorizacao do
conhecimento, dificultando o acesso e
repasse. As Comuridades de Terreros,
portanto, buscam nao somente
desmistificar as realizacoes de seus cultos
e a devocao em suas entidades, como
promovem espacos para troca de saberes,
com palestras, cursos e o envolvimento de
praticas sociais nas comunidades e em
seus Ilés com momentos abertos ao
publico.

Arespeito do municipio de Camaragibe,
sdo realizados didlogos junto aos
movimentos sociais como 0 MTPC
(Movimento Territorial de Povos da
Cidade), que agrega todos os Terreiros de
Camaragibe; e 0 MNU (Movimento Negro
Unificado) de Camaragibe, que se propde a
fortalecer a identidade e a cultura negra.
O babalorixa Gilmar Camara oferece
cursos abertos ao publico sobre a lingua
Joruba em seu Terreiro, em Faculdades do
Recife e em outros estados.

Esse didlogo dos movimentos sociais e llés
materializa-se em um ato politico-
pedagogico realizado anualmente no
municipio que agrega os Terreiros locais
para o fortalecimento da cultura de
Terreiros — a “Caminhada de Oxum”, cujo
registro enquanto patrimonio imaterial do
estado ja deferido pelo Conselho Estadual
de Preservacao do Patrimonio Cultural,
estando encubida a FUNDARPE pela
pesquisa necessaria para relatoria e
chancela final do Bem.

Essas praticas sao exemplos do
fortalecimento de tradicoes, assim como
promovem um didlogo sobre os
mecanismos de combate as formas de
racismo religioso ou mesmo estruturais.
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Recomendagdes

- Realizar pesquisa
pormenorizada sobre a relacao
do Ioruba com as praticas
sociais do Povo de Terreiro em
Camaragibe;

- Requerer junto ao municipio o
estabelecimento de politica
publica para reconhecimento
dos bens culturais da cidade,
dando protagonismo as praticas
culturais que foram
vilipendiadas ao longo dos
anos;

- Mapear as comunidades afro
indigenas de maneira
sistematica para que as politicas
publicas possam alcancar de
maneira mais eficiente estas
pessoas;

- Instituir programa para
difusao do Ioruba na rede de
ensino do municipio,
fortalecendo as identidades e
combatendo o racismo
religioso; e

- Ampliar a participacao social
do Povo de Terreiro nos 6rgaos
de representacao, para a efetiva
representatividade da
populacao negra, periférica e
candomblecista.

loruba

Os Terreiros de Candomblé através de
sua funcao social, que considera a
preservacao das praticas da cultura negra
e principalmente da lingua loruba, mantém
viva a preservacao do idioma, sendo ela,
transmitida dentro dos seus cultos para os
Filhos de Santo, assim como, para 0s
frequentadores ou ativistas do espaco, ou
seja nao iniciados, e para a comunidade
local, a pratica do dialeto.

Assim, as Casas de Candombleé entre
outras Casas de Axé, se tornaram um dos
depositarios mais fieis da tradicional
linguagem Ioruba, reconectando o Brasil a
cultura afficana, nao deixando extinguir a
memoria, criando assim um senso de
reafricanizacao e resisténcia dos mitos, da
religiao, da lingua, da gastronomia, dos
modos de fazer e estar no mundo.
Percebemos que a “demonizacao” que
grupos conservadores e religiosos
imprimem sobre as Comuridades de
Terreiros, reverbera na ncompreensao e
ignorancia dessas pessoas afetando por
parte a lingua loruba. Dessa forma,
acarreta uma desvalorizacao do
conhecimento, dificultando o acesso e
repasse. As Comuridades de Terremros,
portanto, buscam nao somente
desmistificar as realizacoes de seus cultos
e a devocdo em suas entidades, como
promovem espacos para troca de saberes,
com palestras, cursos e o envolvimento de
praticas sociais nas comunidades e em
seus [lés com momentos abertos ao
publico.

Arespeito do municipio de Camaragibe,
sdo realizados didlogos junto aos
movimentos sociais como 0 MTPC
(Movimento Territorial de Povos da
Cidade), que agrega todos os Terreiros de
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